Revista Hscripturas

www.revistasseripturas.com

A violéncia como espetaculo no Antigo Testamento
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Resumo: E possivel afirmar que a histéria dos homens e mulheres da Biblia
€ marcada por gestos de dominacdo, de opressdo e de violéncia, seja ela
interna ou externa, ou seja, se o som das botas dos soldados dos exércitos
imperiais marchando rumo a Palestina causava panico, também dentro das
cidades e, principalmente nas vilas camponesas, 0s camponeses se sentiam
reféns de suas préprias autoridades - fossem elas politicas e ou religiosas.
Nesse artigo procura-se demonstrar como a violéncia se apresenta na histéria
social de homens e mulheres da Biblia bem como no uso do vocabulario que
descreve os agentes, as vitimas da violéncia e as agdes de violéncia. Muito
possivelmente que a monarquia tanto do Norte (Israel) quanto do Sul (Juda),
representam um periodo de aumento incalculdvel da violéncia como jamais
havia sido visto em periodo histérico anterior.
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Violence as a spectacle in the Old Testament

Abstract: It is possible to affirm that the history of men and women of the
Bible is marked by gestures of domination, oppression and violence, either
internal or externally, that is, if the sound of the boots of the soldiers of the
imperial armies marching towards Palestine caused panic, within the towns
and, especially in the peasant villages, the peasants felt hostage to their own
authorities - whether political or religious. In this article we try to
demonstrate how violence presents itself in the social history of men and
women of the Bible as well as in the vocabulary that describes the agents,
victims of violence and acts of violence. Quite possibly the monarchy of both
the North (Israel) and the South (Judah) represent a period of incalculable
increase of violence as had never been seen in an earlier historical period.
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Introducao

O tema da violéncia geralmente causa um grande incomodo nos
cristdos. Como seria possivel conciliar o Deus bruto do Antigo Testamento
com o Jesus misericordioso do Novo Testamento? Afinal, o Deus do Antigo
Testamento ndo é o Pai de Jesus, do Novo Testamento? Muitos devem, até
mesmo, reconhecer que o Antigo Testamento traz uma heranga
demasiadamente pesada aos cristdaos. Deveriamos, por isso, nos considerar
o Marcidao da atualidade, que rejeitava o Antigo Testamento? Ndo podemos
aceitar a pressuposicao de que Deus seria o promotor da violéncia.
Contrariamente a isso, desde o inicio, ele se apresenta como um Deus que
domina as forgas do caos para gerar o cosmos a fim de que a vida possa se
desenvolver. Na teologia da criagao, portanto, a vida jamais poderia se
desenvolver a partir da violéncia do caos. Ha a necessidade da intervencgao
de Deus, negando a violéncia do caos, a fim de que a plenitude da vida
pudesse se desenvolver. A génese e nocdo de violéncia, sem duvida, estd
estritamente relacionada com a realidade social e, dessa forma, mais do que
um dado teoldgico, deve ser examinada como um dado socioldgico. Pois nos
ajuda a refletir ao afirmar que a opressédo é a acao abusiva do forte sobre o
fraco. A violéncia é uma agao contra a pessoa do fraco e contra os bens do
fraco (1981: 23). E, assim, a justica social ndo deve ser compreendida apenas
como uma exigéncia da sociedade. Trata-se, fundamentalmente, de uma

questdo teoldgica.

A violéncia pode ser considerada como a rainha das produtoras de
vitimas. Seu rastro deixa uma acdo devastadora tanto ontem quanto hoje.
Se na literatura biblica podemos constatar os muitos tipos de violéncia e de
opressao que atingiam os mais vulneraveis, olhares direcionados para o
nosso préprio tempo confirmarao que jamais o conjunto dos seres humanos
foi tdo ameagcado em sua sobrevivéncia. Vivemos uma época marcada
acentuadamente pela logica da exclusao. E cada vez mais ao grupo de
excluidos vai sendo incorporada uma multiddao de incapacitados. Vivemos,
por exemplo, em um sistema econdmico que ndo apresenta lugar para todos.

Uma exclusao cada vez mais sofrida por seres conscientes de que nao
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nasceram para se tornarem miserdveis, famintos, enfim vitimas de um
sistema violento. E assim, acabam por ingressar numa crise historico-
existencial-teoldgica, ou seja, excluidos completamente de uma sociedade

que os rejeita e que ndo funciona mais, mas fora da qual ndo ha salvacao.

Teologia Biblica da Violéncia

A histéria de homens e mulheres do Antigo Testamento pode ser
contada a partir do tema da violéncia. Jamais um povo foi tdo agredido tanto
interna quanto externamente, isto é, ora a violéncia era perpetrada por
agentes e instituicoes do proprio povo e ora os agentes da violéncia
marchavam a frente dos grandes impérios. Em grandes linhas poderiamos
elaborar a seguinte periodizacdo do tempo marcada pela brutalidade das

agoes:

- 0s patriarcas peregrinavam como estrangeiros e imigrantes. Na
literatura do Antigo testamento o estrangeiro somado aos 6rfaos e as
villvas sao costumeiramente reféns da violéncia;

- no Exodo, provavelmente um evento que tenha um nucleo de
historicidade, todavia, permeado de alusGes fantasticas, nos deparamos
com escravos sobrevivendo as violentas investidas do império egipcio;

- na época dos Juizes, Israel caiu repetidas vezes diante de forgas
militares melhor organizadas. Um periodo denominado de “tribalismo” e
que precede e é contraria a organizacdo social monarquica (ROSSI,
2010);

- nos longos séculos de monarquia, tanto no sul quanto no norte, o peso
da opressdo e da violéncia se faziam sentir de tal maneira que sangue
cobria as ruas de Jerusalém de um extremo ao outro; um periodo em
que se imp0s uma sociedade baseada na economia de mercado, ou seja,
a avidez do lucro e da riqueza, por uma parte pequena do povo, gerava
desigualdades cada vez mais graves e, consequentemente, a pobreza e
0 empobrecimento se alastravam (ROSSI, 2010; FINKELSTEIN, 2018);

- e, finalmente, o barulho das botas dos soldados dos grandes impérios
marchando - Assiria, Babilonia, Pérsia, Grécia, Roma - trouxeram o
medo paralisador assim como novas e inusitadas formas de violéncia
(ROSSI, 2008).
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Um dos mais emblematicos personagens da violéncia que vem a mente
da maioria das pessoas é o de Caim (Génesis 4,1). Todavia, literariamente e
teologicamente, poderiamos afirmar que Caim continua muito vivo nas
relagdes interindividuais que mantemos contemporaneamente. Caim estd
muito mais préximo do que possamos imaginar. Ele anda ao nosso lado ou,
ainda, caminha em nossos proprios passos. Wenin (2006: 17) relata de forma

sabia:

Os comentadores se limitam a apontar a inveja e o ciime que
conduzem Caim a um assassinato, o que significa imputar ao
assassino sozinho toda a responsabilidade por sua violéncia.
Isso justificaria o castigo exemplar que ele recebe e faz da
misericordia final de Deus uma graga inesperada. Lendo,
contudo, o inicio da narrativa, pode se ver que a violéncia de
Caim ndo é sui generis. Pelo contrario, ela se enraiza na
violéncia inadequada entre seu pai e sua mde, e, por
conseguinte, entre sua mae e ele. Bem cedo a vitima dessa
violéncia escondida, Caim é impregnado por ela e, a despeito
do convite de Deus a se tornar dono, ndao consegue domar o
animal interior que o faz se erguer contra seu irmao.

Quanto de Caim estaria impregnado em cada um de nés?

A violéncia e a opressdao no mundo biblico sdo constantes e
consideradas como um mal. Uma possivel conclusao que podemos chegar
quando lemos grande parte dos textos biblicos é de que a situagdao de
dominacdo, de opressao e de violéncia era uma caracteristica pertinente aos
estados de Israel e de Juda. Ainda que fossem Estados que pagassem
tributos aos mais diversos impérios, a presenca dos empobrecidos era sinal
de que alguns haviam se enriquecido demasiadamente, a injustica era
inalteravel e se manifestava em todos os ambitos sociais, enquanto a

presenca das vitimas passava a ser um verdadeiro incbmodo.

Na percepcao dos escritores biblicos a Alianca feita com Javé que
protegia as vitimas da sociedade havia sido quebrada; afinal a pobreza na
Biblia ndo provinha de nenhuma estipulacdo da Lei, da teologia ou ainda da
vontade da divindade, mas era o resultado da violéncia e da injustica. Nos

relatos biblicos a figura dos pobres, da opressao e da violéncia jamais podem
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ser circunscritas a um modelo de linguagem abstrata. A linguagem biblica
com relagdo a esses temas é sempre concreta. A presenca de empobrecidos
no meio do povo de Deus era um sinal evidente de que alguns se
enriqueceram demais e que, portanto, a alianca havia sido quebrada. Por
isso, o pobre tornou-se uma presenca incomoda. Mesmo sem falar nada, a
simples presencga da vitima era um grito que interpelava a consciéncia da
nagao. Jamais a divindade do Antigo Testamento se manifestaria no poder

capaz de gerar a morte.

A violéncia inimiga do igualitarismo desenvolve uma injustica ainda
maior: a injustica que obriga quem nasceu pobre a continuar pobre. Como se
a pobreza fosse, afinal, um fardo hereditdrio e ndo um acidente da histéria;
um fato de ordem genética e nao social. Nesse sentido, seguindo a percepgao
de Rossi (2012: 204) o outro se torna necessariamente tanto o nosso inferno
qguanto a nossa fonte primordial da violéncia. Mas ha uma certa
particularidade na leitura do Antigo Testamento relativamente a violéncia.
Nao sdo todos os do povo de Deus que a vivenciam de forma simultanea. A
violéncia se volta de forma dupla para a parcela mais fraca dentro do povo
de Deus. Nesse sentido, é possivel afirmar que os opressores que causam a
violéncia no interior do povo de Deus ndo sdo menos perigosos do que 0s

agressores estrangeiros.

E notério que em toda a histéria do povo da Biblia houve poucos
momentos - e sempre muito breves - em que a situacdao caracteristica ndao
fosse de dominagdo, de opressao e de violéncia, seja ela interna ou externa.
Se o som das botas dos soldados dos exércitos imperiais marchando rumo a
Palestina causava panico, também dentro das cidades e principalmente nas
vilas camponesas o povo se sentia refém de suas prdprias autoridades -

fossem elas politicas e ou religiosas.

A violéncia, portanto, ndo é estranha aos textos biblicos - Hanks (1982:
21) chega mesmo a afirmar que a opressdo é uma categoria basica da

teologia biblica.
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A Violéncia por maos dos Impérios

Violéncia e opressao tinham suas conseqiliéncias vinculadas ao
estabelecimento de relacdes de dependéncia e de empobrecimento. Nessa
perspectiva a violéncia, a miséria e a pobreza eram vistas como
anormalidades. Um bom exemplo é dado pelo profeta Jeremias que sublinha
a crueldade e as terriveis armas dos exércitos dos invasores: Estdo armados
com arcos e flechas e espadas. Sdo cruéis, ndo tém piedade. Eles vém
montados em cavalos, fazendo o barulho do mar quando esta bravo (Jeremias
6.27); Os seus carros de guerra e 0os seus cavalos s§o mais rapidos do que
as aguias, sdo como uma forte ventania (Jeremias 4.13); Quando ouvirem o
barulho dos cavaleiros e dos atiradores de flechas todos sairdo correndo
(Jeremias 4.29).

Para a infelicidade dos camponeses de Israel, seu territério incluia o rico
vale de Jezreel que era cobicado por todas as poténcias da regido por sua
importancia como via de comunicacdao entre as planicies da costa do
Mediterraneo e a bacia mesopotamica. O controle econémico e estratégico
da Siria-Palestina era constantemente perseguido pelos estados fortes do

triangulo compreendido pelo Egito, Mesopotamia e Anatdlia.

Pode-se dizer que a guerra era um reconhecido instrumento de politica
internacional no antigo Oriente Proximo e era considerado um recurso em
situagOes que geralmente compreendiam quebra de tratados ou de padroes
implicitos de comportamento internacional. Entre as possiveis causas que
poderiam deflagrar uma guerra, destacariamos os atos hostis das tropas ao
pilhar o campo ou investir contra cidades, ou seja, agressao, hostilidades
contra um estado aliado, retengao do tributo pelo vassalo, assassinato ou

deposicdao de um vassalo leal.

Mas nao pensemos que a ocupacao militar das areas conquistadas era
permanente. Entre as razdes que poderiamos destacar para afirmar que a
ocupagao militar ndo era permanente estdo: falta de mao de obra, a natureza
do terreno e o ndo desenvolvimento de tecnologia. Se a dependéncia em

relacdo aos tratados ndo fosse assegurada pelos governadores, os
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conquistadores faziam campanhas militares periddicas. Porém, salientamos
que as grandes distancias estavam envolvidas e que nenhuma regidao do
império poderia ser visitada durante muitos anos. Para resolver esse
problema, os impérios utilizavam de persuasao psicolégica de um governo
forte e de um sentido de estabilidade politica e econ6mica para

contrabalangar a sobrecarga da subserviéncia e do custo do tributo.

Talvez ndo fosse dificil para o povo da Biblia ouvir as botas dos soldados
qgue pisam com estrépito e ver todas as suas roupas manchadas de sangue
(Isaias 9.5). A acao imperialista nao podia passar desapercebida. Olhos e
ouvidos foram testemunhas dos avancgos das botas dos soldados e do rio de
sangue que se espalhava em todas as diregoes. O profeta Joel compara o
avanco das invasoes militares estrangeiras a pragas de gafanhotos de forma

dramatica:

Sera um dia de escuriddo e trevas, um dia de negras nuvens,
Os gafanhotos avangam como um exército enorme e
poderoso, como uma nuvem escura que cobre as montanhas.
Nunca houve uma coisa assim no passado e no futuro nunca
mais havera. Eles devoram tudo, como se fossem fogo, como
o fogo que queima e destrdi. Antes de chegarem, a terra é
como um paraiso; mas, depois de passarem, ela parece um
deserto. Os gafanhotos acabam com tudo! Eles parecem
cavalos e correm como cavalos de guerra. Vém saltando no
alto das montanhas, fazendo barulho como carros de guerra,
como galhos secos estalando no fogo. S3o como um enorme
exército posto em ordem de combate. Eles vdo avangando, e
todo mundo treme, todos ficam palidos de medo. Eles atacam
como soldados valentes; correm, sobem pelos muros e
continuam sempre avangando. Marcham em linha reta e néo
empurram uns aos outros, pois cada um segue o seu caminho.
Marcham sempre em frente, e ndo ha armas que possam fazé-
los parar. Eles atacam a cidade, sobem pelas paredes das
casas e entram pelas janelas como ladroes. Avancam sem
parar, e a terra treme, o céu estremece, o sol e a lua se
escurecem, e as estrelas deixam de brilhar (Joel 2.2-10).

Outros textos da literatura biblica também sdo bons indicativos: Juizes
6.3-5; 7.12; Jeremias 36.23 e Naum 3.15-16. Porém o texto de Naum é
exemplar, pois compara os soldados que estdo destruindo Ninive a
gafanhotos: Mesmo assim o fogo vai devora-la e a espada vai liquida-la.

Multiplique-se como os grilos, torne-se numerosa como o0s gafanhotos.
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Percebe-se claramente no texto que as expressoes fogo e espada referem-
se justamente a soldados e armas, respectivamente, que estao tomando a
cidade, ou seja, devorando-a como gafanhotos. Certamente que os textos
sugerem o poder, numero e invencibilidade de um exército. Expressam quao
poderosas eram as forgas que derrotaram e destruiram a terra. Andifiach
(2014) salienta que o uso do gafanhoto como metdfora para exércitos
humanos encontrava-se espalhado na literatura antiga e sugere que a
linguagem e imagem em Joel - e Naum - sdo semelhantes ao de ataques
militares descritos em outros livros proféticos. Poderiamos qualificar a acao

do exército como causadora do terror entre os povos.
Retrato em preto e branco da Violéncia em Israel

Os profetas de Israel ndo podem ser compreendidos como pessoas que
apenas imaginavam profeticamente seus discursos. Eles nao inventavam sua
mensagem. Ao contrario, eles tinham hora e local. Os profetas podiam ser
encontrados em meio ao "olho do furacdao" dos acontecimentos que os
cercavam e, desde essa complexa situacao, interpretavam os sinais dos
tempos que atingiam a si mesmos bem como ao seu povo. E, de acordo com
Wenin (2006: 152) a sociedade engendrada pelo desenvolvimento do poder

mondrquico tornou-se um campo de injusticas cada vez mais clamorosas.

Profeta biblico algum vivia sua vocacgao profética alienado da realidade.
A prépria realidade era a fonte de onde retirava os elementos que comporiam
seu discurso profético. Pode-se dizer que a profecia é alimentada a partir das
contradicoes da histéria e, por isso, os profetas se faziam atentos aquilo que
0s cercava com o objetivo de comunicar a palavra de Javé. Diante de seus

olhos estava o destino de seu povo e o destino de sua palavra profética.

A preocupagao final de cada um deles estava relacionada com a
precariedade de vida imposta a sociedade, principalmente a vida - ou falta
de vida - dos mais pobres. E, por causa disso, ndo desviavam os olhos daquilo
que observavam. Estavam inseridos no centro de um tempo de precariedade
e é a partir da precariedade das relagGes sociais e fraternas que ja nao

existiam que eles apresentavam a palavra de Javé. Os profetas de Israel nao
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se relacionavam com situagOes abstratas. Diante deles se encontravam uma
série de problemas concretos. Eles denunciavam a pobreza como um mal,
como resultado da injustica praticada pelos poderosos. A partir do critério
utilizado pelos profetas ndo é possivel aceitar a pobreza, a violéncia e a
injustica que a gera. Seria 0 mesmo que retornar a experiéncia de escravidao
sob o jugo egipcio (Deuteronémio 5.15; 16.22). Por causa disso, ao denunciar
a pobreza e a violéncia, os profetas também incluiam em suas mensagens as
causas que favoreciam essa situacdo e aqueles que dela se beneficiavam.
Isso significa que os profetas nao somente discorreram a respeito das
situagdes de violéncia e opressao, mas também indicaram aqueles que eram
os responsaveis por ela. Dessa forma, eles acabaram por demonstrar que a
pobreza e a violéncia nao eram o resultado do destino ou da vontade de Deus.
Basicamente entenderam que era consequéncia da acgao daqueles que

estavam denunciando.

A intervencao social dos profetas demonstrava a consciéncia de uma
falha no tecido social da vida israelita. A acusagao deles é por demais grave:
a base de convivéncia humana desapareceu completamente. Roubos,
assassinatos, escraviddo, luxo, exploragdo, despotismo se tornaram agoes
corriqueiras. Os profetas denunciavam que, de uma sociedade organizada de
forma coletiva e fraterna, passava precipitadamente a um modelo que girava
ao redor de interesses individuais. A monarquia estava transformando o
Estado agricola em Estado comercial e, consequentemente, deslocando o
centro de gravidade do campo para a cidade. Ao lado do comércio prosperava
o interesse pelo lucro desmedido. As exportacdes aumentavam num ritmo
alucinante ao mesmo tempo em que escasseavam 0 pao na mesa dos pobres
camponeses e iniciava-se, dessa forma, uma vertiginosa diferenciacao de
camadas sociais. Abundancia e miséria ndo estavam distribuidas
isonomicamente: alguns poucos seguiam sua vida acumulando terra sobre
terra enquanto outros precisavam necessariamente vender suas terras a fim
de sobreviver em época de seca. Na verdade, estamos diante de uma crise
de solidariedade que se instala dentro da antiga organizagao do sistema tribal
muito conhecida dos profetas. E, de acordo com Verkindére (2004: 29), nessa

sociedade monarquica em que os profetas viviam e exerciam sua vocagao, o
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dinheiro também é rei e do despotismo absoluto: o povo estda a mercé dos

credores que podem reduzir a escravatura todo aquele que ndo paga as

dividas.

A consciéncia dos profetas de que a violéncia ameacava a vida e a

continuidade da comunidade era real. Por isso, procuravam interpretar a

sociedade de seu tempo a partir das multiplas contradicdes sociais. Alguns

textos sugestivos:

Anunciem nos palacios de Asdode e do Egito o seguinte:
"Relinam-se nos montes que ficam ao redor de Samaria e
vejam a desordem que existe na cidade e os crimes que sao
cometidos". O povo de Samaria ndo sabe fazer nada com
honestidade, e os seus palacios estdo cheios de coisas
roubadas com violéncia" (Amos 3.9-10).

Assim diz o Senhor: por trés delitos e por quatro ndo o
perdoarei. Porque vende o inocente por dinheiro e o pobre por
um par de sandalias; pisoteiam aos pobres e evitam o caminho
dos humildes; pai e filho abusam da empregada; e se
assentam sobre a roupa deixada como fianga junto a qualquer
altar, bebem vinho de impostos no templo de seu Deus (Amdés
2.6-8).

Em vez de praticarem a justiga, vocés praticam a injustica e
ndo respeitam o direito dos outros. Vocés tém odio daqueles
que defendem a justica e detestam as testemunhas que falam
a verdade; vocés exploram os pobres e cobram impostos
injustos de suas colheitas. Por isso, vocés ndo vao viver nas
casas luxuosas que construiram, nem chegardo a beber o
vinho das belas parreiras que plantaram. Vocés maltratam as
pessoas honestas, aceitam dinheiro para torcer a justica e nao
respeitam o direito dos pobres (Amos 5.7, 10-12).

A cidade de Jerusalém era fiel a Deus, mas agora esta agindo
como prostituta. Estava cheia de gente boa e honesta, mas
agora sé ficaram assassinos. Seus chefes sdo bandidos e
socios de ladroes. Estdo sempre aceitando dinheiro e
presentes para torcer a justica. Ndao defendem o direito dos
orfaos e ndo se preocupam com as causas das viuvas (Isaias
1.21,23).

Escutem, lideres e autoridades de Israel! Vocés odeiam o que
€ bom e torcem a justiga. Vocés estdo construindo Jerusalém,
a cidade santa, sobre um alicerce de injusticas e de crimes de
sangue. As autoridades de Jerusalém aceitam dinheiro para
torcer a justica, os sacerdotes cobram para ensinar e os
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profetas exigem pagamento para adivinhar o futuro (Miguéias
3.9-11).

Escutem, lideres e autoridades de Israell Vocés deviam
praticar a justica e, no entanto, odeiam o bem e amam o mal.
Vocés tiram a pele do meu povo e arrancam a carne dos seus
0ss0s. Vocés devoram o meu povo: arrancam a pele, quebram
0S 0Sso0s e cortam a carne em pedagos, como se faz com a
carne que vai ser cozinhada (Miquéias 3.1-3).

Ai de Jerusalém, cidade rebelde e cheia de corrupgdo, que
persegue seus moradores. As suas autoridades sdo como ledes
gue rugem, e os juizes sdo como lobos ferozes que devoram
tudo de uma vez, sem deixar nada para o dia seguinte. Seus
profetas sdo temerarios e homens desleais. Seus sacerdotes

profanam o sagrado e violentam a lei (Sofonias 3.1, 3-4).
Muitos outros textos poderiam ser acrescentados a fim de indicar a
amplitude do tema: Amés 6,3; Jeremias 6,7; 13,22; 20,8; 22,3; 51,35;
Ezequiel 7,23; 8,17; 12,9; 22,16; 28,16; 45,9; Hebreus 1,2; 2,8; Isaias
59,6; 60,18; Joel 4,19; Abdias 10; Sofonias 1,9; 3,4; Jonas 3,8; Malaquias

2,6; Miquéias 3,1-13; Salmos 73,6.

A identidade de quem sofre a Violéncia e seus responsaveis

A injustica e a violéncia atingem pessoas reais. Homens e mulheres que
tém endereco, familia e direito a vida. Mas que, entretanto, lhe sdao negados.
Quem sao as vitimas da violéncia? As vitimas ocupam lugar de relevancia na
literatura biblica: o individuo concreto e sua familia aparecem como vitimas
dos opressores. Pessoas que foram submetidas a violéncia e a injustica e,
consequentemente, se tornaram pobres. Os pobres da Biblia sao os pobres
reais, em sentido socioldégico. Pessoas com menos possibilidade de se
realizarem na sociedade, de desenvolver sua criatividade, de ser autonomo e

livre.

Os termos no quadro abaixo englobam as pessoas que padecem as
injusticas das autoridades, a cobica dos falsos profetas, a corrupgao dos que
detém todo tipo de poder. Essas vitimas pertencem sem duvida a populagao

camponesa, mas nao podemos excluir outros grupos, localizados talvez em
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Jerusalém. S3do pessoas inocentes, que morrem nas maos de criminosos
(Jeremias 2.34), sem que os reis fagam alguma coisa (Jeremias 22.3); pobre
gente despojada de tudo (Jeremias 5.25-28); imigrantes, 6rfaos e vilvas
oprimidos, sem que ninguém defenda seus direitos (Jeremias 7.6; 22.3);
escravos submetidos ao vaivém das decisOes arbitrarias de seus donos
(Jeremias 34.8-22); operarios que devem trabalhar de graca por vontade de

um rei injusto (Jeremias 22.13).

Também encontramos os termos que se referem aos agentes da
violéncia. Grupos que detém o poder politico, econémico, social e religioso
sao frequentemente relacionados como os sujeitos causadores da opressao e
da violéncia. A acusacdo profética contra os ricos das cidades, grandes
proprietarios de terras, classes dirigentes e outros mais, indicam uma critica
total que afeta tanto as pessoas privadas quanto ao proprio sistema. Pessoas
gue se aproveitavam dos fatos e fomentavam situagdes injustas que tanto os

beneficiavam.

Vitimas Agentes da violéncia e opressao
pobre chefes politicos
fraco chefes militares
justo reis, filhos do rei, rainha
indigente arrecadadores de impostos

estrangeiro

usurarios

orfao senhoras nobres
vilva credores
assalariado sacerdotes e falsos profetas
escravo latifundiarios

trabalhador

juizes

jovem

ministros do rei

Diante do exposto parece que estamos diante de uma situagao de

violéncia endémica. Por onde quer que voltemos nossos olhos nos deparamos
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com o grito de dor. Mas que prestemos atengao: nem todos estdo vivenciando
o mesmo cotidiano de dor. Ao contrario, ha grupos que sao vitimas e outros
grupos que produzem as vitimas. De fato, estamos diante de uma sociedade
onde ndo hd a possibilidade de compartilhar os bens sociais com um espirito

igualitario.

A pobreza biblica, fruto da violéncia, nesse caso, nao deve de forma
alguma ser considerada uma situagao resultante de uma lei natural ou como
se fosse vontade divina. Ndo é nem lei natural, nem fatalidade e muito menos
doutrina teoldgica. Contrariamente a essa concepcao, Javé assume a
responsabilidade pelo bem-estar dos desprivilegiados. Para os profetas a
pobreza nunca foi compreendida como uma coisa neutra. E, da mesma forma,
aos olhos deles Javé jamais poderia se revelar na histéria a partir da
neutralidade. Profetas e Deus assumem posicdoes em meio as pessoas que
vivem na e a partir da pobreza! Na literatura biblica, principalmente nos
profetas, a pobreza é sentida e percebida como um escandalo intoleravel e
como resultado da violéncia e da injustica (Epsztein, 1990: 134). Nesse
sentido, a opressao é considerada um pecado e insulto contra Deus e sujeita
a punicdo - Levitico 5,20-26; Deuteronémio 28,29; Salmos 72,4; Provérbios
14,31; Isaias 10,1-2. Ampliando o tema da violéncia a partir da linguagem
teoldgica, Moltmann (1999: 130) ajuda-nos a ratificar tal compreensao ao
afirmar que os atos de violéncia de seres humanos contra seres humanos e
de seres humanos contra criaturas mais fracas devem ser considerados
pecados e constituem um crime contra a vida. Gutierrez (1973: 369) reforga
essa compreensdao ao dizer que a pobreza é para a Biblia um estado
escandaloso, atentatdrio da dignidade humana e, por conseguinte, contrario

a vontade de Deus.

O estudo do vocabulario hebraico a respeito da violéncia, da opressao e
da consequente pobreza produzida, demonstra que o0s pobres sao
principalmente uma categoria definida pela sua condicdo material e social
concreta. Gelin (1965: 19) prop0e, por exemplo, que os profetas preferem
designacoes que fotografem o pobre concreto e vivo. Os pobres nao sao

simplesmente os que ndao tém, mas sim aqueles que sdao impedidos de ter e
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ser, os que nao tém possibilidades de realizacdo como seres humanos,
aqueles que foram reduzidos a impoténcia. No Antigo Testamento, o contrario
dos pobres ndo sao simplesmente os ricos; mais sim os "maus", os
"orgulhosos", os "poderosos". Expressoes que denotam agentes sociais que
exploram, enganam, oprimem, esmagam e matam os pobres. O vocabulario
hebraico para se referir a violéncia e a opressao é particularmente rico.
Inicialmente, poderiamos explorar a riqueza vocabular nos aproximando dos

muitos vocabulos que caracterizam os pobres no Antigo Testamento:

- ebyén: o mendigo, aquele a quem lhe falta algo e espera de outra
pessoa (Gutierrez, 1973: 370); refere-se a pessoa que faz uso da
mendicancia a fim de sobreviver. Essa palavra é usada 61 vezes no
Antigo testamento, sobretudo nos Salmos e nos Profetas.

- dal: débil, fraco e também franzino. E utilizado 48 vezes no Antigo
Testamento de forma especial nos profetas, em Jé e nos Provérbios.

- ani: o encurvado, aquele que esta sob um peso e que nao é possuidor
de todo a sua capacidade e vigor, o humilhado (Gutierrez, 1973: 370);
aquele que se inclina, que cede, que se submete; uma pessoa que se
encontra em posicao de sujeicao. Trata-se do termo mais utilizado no
Antigo Testamento, isto &, 80 vezes e de forma especial nos Salmos e
nos profetas.

- rash: pode significar indigente, aquela pessoa desprovida de tudo, ao
necessitado.

- misken: aparece somente 4 vezes no Antigo Testamento e se refere
aqueles que dependem de outros para sobreviver e que estao
submetidos a outras pessoas mais fortes.

- anaw: da mesma raiz que o termo anterior, mas que assumira uma
acepcao mais religiosa, ou seja, o humilde perante Deus (Gutierrez,
1973: 370). Esse vocabulo se encontra 25 vezes no Antigo Testamento
e de forma particular nos Salmos e nos profetas.

A fim de salientar a maneira como o Antigo Testamento sublinha a

escalada da violéncia indico, resumidamente, algumas das principais palavras

que descrevem a forca da violéncia e da opressao que pesavam sobre o povo:

nagash: significa, fundamentalmente, levantar a caga, forgar
bruscamente, impor tributo, oprimir com trabalho, sobrecarregar de
trabalho ou, ainda, a opressdao desumanizante. Os textos biblicos
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sugerem que quando um povo sofre a opressao, na verdade, estd se
negando a ele sua dignidade humana e reduzindo-o ao nivel animal, ou
seja, desumanizando-o. Vive-se dominado por outros ao invés de
desfrutar da liberdade que Deus quis para eles como portadores de sua
imagem (Génesis 1,27-28). A etimologia ugaritica (oprimir com
trabalho) pode estar refletida no uso continuo de nagash no Exodo para
descrever os capatazes do farad que oprimiam cruelmente aos israelitas
(3,7; 5,6.10.13.14; Zacarias 9,8). Os feitores por seu lado, oprimiam-
nos dizendo: Terminem a tarefa diaria que lhes foi determinada, como
quando tinham palha (Exodo 5,13). H& por parte do opressor uma
ansiedade para que o produto da exploracao chegue logo as suas maos.
O produto da exploragao deveria surgir num espaco de tempo cada vez
mais rapido evidenciando, tanto o controle do corpo quanto do tempo.
Os textos citados acima sublinham o fato de que o trabalho é uma das
areas onde mais ocorre a opressao. A manipulacao de estruturas
econdmicas como meio de opressao se vé em muitos usos de nagash.
Trata-se, segundo Tamez (1980: 20) de exploracdo violenta, sobretudo
por meio de trabalhos forgados.

'‘anah: expressa, melhor do que qualquer outra palavra, algo das
profundas dimensdes psicoldgicas da experiéncia de opressao e
degradacao do ser humano (Tamez, 1980: 19) ou, ainda, a humilhacao
que sentem os oprimidos. Dos 85 casos em que aparece seu uso maior
se faz na raiz intensiva, podendo significar: oprimir, fazer alguém sentir
sua dependéncia, humilhar, angustiar, afligir, violentar (uma mulher).
Trata-se da degradagao do ser humano; da apropriagao de sua imagem
divina; desumaniza-se o ser humano voluntariamente: Eu vi a
degradacao do meu povo no Egito; eu ouvi os seus clamores contra os
opressores, prestei atengao aos seus sofrimentos (Exodo 3,7); N&o, meu
irmdo, ndo me forces pois ndo se faz isto em Israel. NGo cometas esta
infémia. Mas ele ndo quis dar-lhe ouvidos; subjugou-a e, forcando-a",
deitou-se com ela (2 Samuel 13,13). Nao existe nos relatos biblicos a
afirmagao de que o ser humano voluntariamente queira sentir a
humilhagdo, degradacdo ou a opressao. A opcdo ndo é pela dor e, sim,
pela libertagao.

'‘ashaqg: seu primeiro sentido designa oprimir, obter pela forga, tomar
por extorsdao. O verbo pode designar varias formas de injustica, entre
elas: exploragcbes econdmicas, sentencas injustas, administracoes
arbitrarias e medidas violentas ou ainda, a injustica da opressao.
Eclesiastes 4,1 ilustra muito bem esse sentido: Examinei também as
opressoes que se cometem debaixo do sol. Ai esta o choro dos
oprimidos, e ndo ha quem os console; ninguém os apoia contra a
violéncia de seus opressores. As perversdes dos opressores sao
violagbes que incidem diretamente na vida das vitimas. Sao agdes
mortais, ja que lhes tiram seus meios de subsisténcia: O homem
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malvado que oprime os fracos é como chuva devastadora que deixa sem
pao (Provérbios 28,3). O objetivo principal do sujeito desse tipo de
violéncia é acumular riquezas, e essas s6 podem ser acumuladas
despojando e causando o empobrecimento do préximo. Outros textos
que demonstram a relagao entre opressao e pobreza: Salmos 146,7;
Deuteronomio 24,14; Jeremias 21,12; Ezequiel 22,29; Amoéds 4,1;
Miquéias 2,2; Malaquias 3,5. Hanks afirma (1982: 22) que com
frequéncia os contextos biblicos onde ocorre ‘ashaq refletem algo de
injustica, forca ou violéncia.

lahats: possui o significado de apertar, acossar, oprimir ou, ainda, a dor
que os oprimidos sentem. Um tipo de opressdo que leva a vitima a gritar.
Chega um momento em que a intensidade da dor provoca um pranto
insuportavel. Nao se trata de uma angustia psicoldgica, ao contrario, é
uma dor provocada por fatos concretos, por exemplo, 0s escravos
oprimidos brutalmente pelos capatazes do Egito precisavam produzir
com urgéncia o produto exigido e, diante de tamanha violéncia, a
brutalidade se expandia até o mais intimo de cada um dos escravos,
fazendo-os gritar.

daka': esta palavra parece ser a raiz mais forte para indicar a violéncia
e suas consequéncias fatais, podendo significar triturar, pulverizar, ser
esmagado, ser moido, ser abatido: Trituram teu povo, Javé, oprimem
a tua heranca (Salmos 94,5). Uma clara indicacdao que o povo esta
sofrendo as dimensdes mais profundas e desumanas da opressao. Daka'
ilustra, portanto, um alto grau de desumanizagao e de
despersonalizagao (Tamez, 1982: 48). Contudo, pode também designar
a acao libertadora de Javé: esmaga o opressor, pulveriza as acoes dos
grandes (16 34,25). 'Anah e daka' sdo quase 0s Unicos verbos nos quais
Deus também aparece como agente.

yanah: traz o sentido de explorar, dominar com brutalidade, suprimir e
escravizar, isto €, uma opressdo escravizante (Hanks, 1982: 26).
Semanticamente estamos ao redor de experiéncias de roubo, espoliacdo
e violéncia mortal. Nos profetas Ezequiel e Sofonias a opressdo aparece
através dos atos de principes, juizes, profetas e sacerdotes. Toda a
classe influente conspira contra os desfavorecidos, oprimindo-a até
assassina-la. O fim principal de seus atos nao é simplesmente a
demonstragao da maldade, mas sim a acumulagao de riquezas: aceita-
se o suborno, apoderando-se de bens e joias, matando as pessoas para
roubar seus haveres (Ezequiel 22,12). Quase sempre o verbo ocorre em
um contexto que menciona os pobres, imigrantes, vilvas, orfaos, etc.
como objetos de opressao, e como fracos que sao estdo mais
susceptiveis dos abusos dos mais fortes (Hanks, 1982: 27).

ratsats: pode significar quebrantar, pisar, esmagar. Na sua forma
intensiva significa "oprimir atrozmente" (Tamez, 1980: 57) ou, ainda, a
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brutalidade da opressao: Porque explorou e deixou em desamparo os

pobres e se apropriou de coisas que nao havia construido (36 20,19). E

uma palavra que ocorre para expressar tanto as injusticas de um pais

quanto as injusticas da opressao internacional. Expressa fortemente as

consequéncias brutais da opressdo (Hanks, 1982: 32).

As sete palavras descritas acima fazem parte da categoria basica da
teologia biblica da violéncia. Todavia, ainda é possivel olhar especificamente
para a literatura profética e perceber pelo menos trés expressdes que

precisariam ser salientadas e investigadas:

A primeira das expressdes nos mostra que uma das acusagdoes mais
comuns encontradas nas narrativas proféticas é o derramamento de
sangue/assassinato. Suas maos estdo cheias de sangue diz Javé a seus
possiveis adoradores em Isaias 1,15; a Cancao da Vinha em Isaias 5,1-7
finaliza com a seguinte afirmacdo: Eu esperava deles a justica e encontrei
derramamento de sangue...; em Miquéias 3,10, por sua vez, encontramos,
aqueles que construiram Sido com sangue e Jerusalém com perversidade;
Jeremias ecoa a mesma situacao em seu ataque ao uso da corveia por
Joaquim quando da construcao de seu paléacio: seus olhos e coracdo estao
colocados sobre o Ilucro e em derramar sangue inocente (22,17); e,
finalmente, a condenacdo de Jerusalém em Ezequiel 22 é centrada no
derramamento de sangue inocente e anunciada na frase a cidade de sangue

e uma cidade que derrama sangue em si mesmo (22,6.25.27).

A segunda expressao nos impde a percepcao de que violéncia e coergao
andam de maos dadas. Se em Ezequiel 22 a cidade esta cheia de sangue, em
Ezequiel 7,13 ela estd cheia de violéncia. Em Amos 3,10, por exemplo,
encontramos a palavra hamas/violéncia ligada ao tema da destruicdo. Hanks
(1982: 129-130) e Pons (1981: 28), chegam a afirmar que hamas é a raiz
basica para expressar a violéncia e observa que o substantivo ocorre 60 vezes
enquanto que o verbo apenas 8 vezes. Seria possivel afirmar que hamas
caracterizaria a diminuicdo dos direitos e dos espacos de vida das pessoas
assim como abrangeria toda gama de comportamento antissocial em franca
oposicao a pratica da justica e do direito. Mais do que isso e incisivamente,

Pons (1981: 29) afirma que hamas pode e deve ser considerado também
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como traicao, traicdo do outro, uma traicao da proépria razao de ser, isto &,
hamas seria o mal social por exceléncia. A literatura profética, a sapiencial,
os textos narrativos e os legislativos, todos eles, empregam hamas. E, além
disso, podemos perceber os “receptores” ou “vitimas” do hamas, entre eles,
Israel como nagdo, o povo diante do rei ou dos lideres, um grupo diante da
opressao dos outros, os pobres, o justo e o inocente, o estrangeiro, o 6rfao

e a viuva.

A mesma hendiades hamas wasod (violéncia e rapina/destruicao)
reaparece em Jeremias 6,7; Ezequiel 45,9; Habacuc 1,3, 2,17 associados a
opressao violenta. Amods as encontrou na Samaria e Jeremias em Jerusalém.
Sicre (1990: 151) nos informa que os campos semanticos de hamas podem
ser reduzidos a trés grupos, ou seja, a violéncia, a exploracdo e o desprezo
para com a palavra e que, por sua vez, a violéncia poderia ser subdividida
em quatro componentes: a guerra, a destruicdo da natureza, a violéncia
sexual e a violéncia social. Stoebe (1997: 437) afirma que a literatura
profética frequentemente usa sod como um sin6nimo para hamas,
salientando que a possivel diferenga entre eles é a de que sod salientaria um
fazer ativo e, hamas, por sua vez, a consequéncia da acdo. A pratica do

hamas seria, portanto, a prépria negagao de Deus.

E, por fim, a terceira expressdao, diz respeito a uma palavra
especialmente comum em Jeremias (6,13; 8,10; 22,17; 51,13) - besa’ - que
€ costumeiramente traduzida como “ganho injusto” ou “lucro”. Dreher (1992:
16) afirma que o substantivo é normalmente traduzido por lucro ilicito. Em
alguns casos pode assumir o sentido de ‘ganéncia, avareza’. Na esmagadora
maioria dos casos, porém, o seu significado é eminentemente pejorativo,
estando relacionado a outras palavras que designam ‘'suborno, opressao,
exploracdo’. Os opressores sao acusados de ter seus olhos sobre o que
poderiam ganhar ou perseguir o lucro excluindo qualquer tipo de
consideracao moral: seus olhos repousam sobre o nada, mas em seu proprio
lucro/tributo (22,17). Em Ezequiel 22,13 é usado para Jerusalém e ligado
com o sangue que ela derramou e em Ezequiel 22,27 o termo define o motivo

dos oficiais (sarim) se comportarem como lobos a fim de arrecadarem
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lucro/tributo. E interessante salientar que o retrato do homem justo em Isaias
33,15 inclui a frase evitar o lucro derivado da opressao (besa maasaqggot). A
conclusdao parece Obvia, ou seja, o Antigo Testamento condena

absolutamente a violéncia (Salmos 11,5; Isaias 53,9b; Provérbios 3,31).
Conclusao

Se nossos olhares estavam direcionados ao Antigo Testamento, se faz
necessario agora, voltad-los ao Novo Testamento e repousa-los em Jesus.

Assim, reproduzo e sigo fielmente a intuicao de Rossi (2002: 215):

A partir da experiéncia de um Deus ndo violento e solidario,
Jesus propGe uma pratica de resisténcia ndo violenta a
injustica que provoca a violéncia. E, nesse sentido, a solugdo
seria a de organizar a sociedade ndo no rumo e no ritmo da
violéncia, mas no rumo e no ritmo da solidariedade e da
compaixdo. Para tornar a violéncia desnecessaria é necessario
fazer justica a todas as pessoas que vivem sem ela. Talvez
seja essa a meta diante do desafio da violéncia: a criagdo de
relagdes de comunhdo dos seres humanos entre si a fim de
que, através da comunhdo fraterna e solidaria, os atos
violentos sejam banidos. Assim sendo, faz-se necessario viver
o discipulado de Jesus de uma maneira que nos liberte da
violéncia cotidiana que se apodera facilmente de todos,
desmascarando a falta de humanidade contida em toda
sociedade que se constrdi sobre a violéncia e vive indiferente
ao sofrimento das vitimas.

Assim, somente se pode criar relagdes nao violentas com Deus se
tornando responsavel por uma outra pessoa. Sem a aproximagao do proximo
e do sentido dele para a nossa vida, é impossivel captar o sentido de Deus

para nos proprios.
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